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د. صالح بن فوزان بن عبدالته الفوزان 


مقدمة الطبعة الثالثة 


الحمد لله معز من أطاعه واتقاه. ومذل من خالف أمره وعصاه. 
والصلاة والسلام على نبينا وعلى اله وصحبه ومن والاه. وبعد فقد 
اطلعت على مجموعة أوراق سودها الأستاذ محمد بن علي الصابوني يزعم 
أنه يدافع بها عن كتابه الموسوم : (صفوة التفاسير) وما فيه من أخطاء 
عل ا ركت عليه( وكان الأجدر به أن ينظر فيها فيقبل مافيها من 
ا ا ا ان ا وده عور اوا هن طا ن 
كان - فإنه يبين وجهة نظره فيه بإنصاف ورفق - لكنه على النقيض من 
ذلك سمی هذه الملاحظات والإإرشادات افتراءات حيث عنون الأوراق 
المذكورة بقوله: (كشف الافتراءات) وما تصور هداه الته ما هذه الكلمة 
(الافتراءات) من معنى وخيم رمى به جماعة من طلبة العلم ليس هم 
قصد في لا خظوه عليه إلا الناضكة له زالتضيحة لكاب الله إن 
الافتراء كبيرة من كبائر الذنوب يدل على عدم إيان من اتصف به قال 
الله تعالى : #إن) يفتري الكذب الذين لا يۇمنون بايات الله وأولئك هم 
الكاذبون# - إن العلماء مازالوا يبينون للمخطيء خطأه وما كانوا بذلك 
مفترين . بل كانوا مشكورين . ولم ينقص ذلك من قدر المخطيء إذا قبل 
النصح وصحح خطأه أو بين وجهة نظره بأدب وحسن ظن بمن لاحظوا 
عليه «وكلكم خطاء وخير الخطائين التوابون) وقد قال إمام دار الهجرة: 
مالك بن أنس : كلنا راد ومردود عليه إلا صاحب هذا القبر (يعني رسول 
الله ).ثم إن الأستاذ الصابوني يطالب باحترام العلاء - وكأنه بهذا 
)١(‏ الذين استدركوا عليه جماعة من العلهاء داخل المملكة وخارجها وكلهم وصفهم 


بأنہم مھتروں . 


يتصور أن بيان خطأ المخطيء فيه تنقيص للعلاء وهذا تصور خاص به - 
وأيضا هو لم يلتزم بالأدب في رده على خالفيه حيث وصفهم بالتطاول على 
الناس وحب الظهور بمظهر العلاء والحسد وحب الشهرة وأشد من ذلك 
قوله : إنهم هم الذين عناهم رسول الله َة بقوله: «يامعشر من امن 
بلسانه ولم يدخل الإيمان قلبه» إلى غير ذلك من جزاف التهم وهُجر 
القول - وماأظن هذا يصدر إلا ممن هذه أوصافه ويظن الناس مثله - لأن 
المنظار الأسود یصور کل الذي أمامه أسود . 
وقل للعيون الرمد للشمس أعين سواك تراها في مغيب ومطلع 

إن الأستاذ الصابوني إن خدع نفسه بمثل هذا الأسلوب فلا يمكن 
أن يخدع القراء الذين يطلبون منه أن يقرع الحجة بالحجة ولا يقرعها 
بالسباب والشتم لمن خالفه وبين خطأه لكنه لا م يملك حجة يقارع بها 
لا لمثل هذا الأسلوب الذي لا يعجز عنه أحد 

إنه مع هذه المكابرة اعترف بالخطاً حين قال: ضاقت صدور بعض 
الحاسدين فأخذ يتبع بعض الأخطاء التي لا يسلم منها إنسان ولو كان 
خلصاً لله في عمله وقصده لكتب إل سرا لأتدارك تلك الأخطاء - ونحن 
ا 
بأخطائه وهفواته ولم تتوقف عن طباعته وتوزیعه وهو على حاله رغم أن 
هذه اللاحظات فد وصلت إليك عن طريى رئاسة البحوث العلمية 
والإفتاء والدعوة والإرشاد فلم تعبا با بل كتبت إلى كتاباً لا ازال عتفظاً به 
عندي تنکر فيه فيه عل ما عملته من ملاحظات وبأسلوب بذيء ولاذع 
أفترى أن نقف بعد هذا التصرف منك مكتوفي الأيدي ليمر كتابك 
بسلام . ویغتر به من لیس على مستوی علمي جید فیظنه سليا. إن هذا 
من الخداع والخيانة للعلم وعدم النصيحة للأمة. 
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الرد على إجاباته 
عن بعض اللاحظات 


لقد حاول أن يجيب ع) لوحظ عليه والغالب على تلك الإجابة آنا 
جرد مهاترات ليس فيها إجابة واحدة صحيحة ولكن الرجل يكثر الكلام 
والمراوغة & القاريء أنه مصيب وأن الملاحظات الموجهة إليه خطاً 
- وحقيقة أمره E E E‏ 
في تمجماته ومهاتراته ولكن سأبين إن شاء الله - أنه لم جرج بإجابة 
صحيحة . وحبذا لو أنه اعترف بالخطأً وصححه . أو أجاب إجابة مقنعة 
وإليك التعقيب على إجاباته باختصار: 
١‏ - قال إنه لم يأحذ من الكتب الاعتزالية إلا النواحي البلاغية - وهذه 
مغالطة مكشوفة - وهل أوقعه في الأخطاء الكثرة في الصفات وغبرها 
إلا ما نقله عن تلك الكتب بدون تعمحيص . 
۲ - قال إن إنكارنا عليه إثباته المجاز في القران يعنى تعرية القران عن 
أخحص خصائصه البلاغية والبيانية . 
وأقول: ياسبحان الله كيف بجيز لنفسه أن يقول إن كلام الله غير 
حقيقة وإنا هو مجاز «إكرت كلمة تخرج من أفواههم إن يقولون 
إلا كذباچ وإدا کان کلام الله ليس حقيقة فأذا يكون. 
ونقول أا ليس كل ماجاز في لغة العرب جوز في كلام الله عز 
وجل فاللغة مجري فيها الكذب والشتم وقول الزور والمرح الكاذب 
والهجاء المقذع وهذا مما ينزه عنه كلام الله . ثم قال أيضا: أوصيك 


و 
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أن تقترح على وزارة المعارف إلغاء مادة البلاغة لأعها من البدع 
الستحدثة في الدين - وأقول: ماعلاقة تقرير وزارة المعارف لادة 
البلاغة بإثبات وجود المجاز في القرآن الكريم وهل هذا حجة. لكنه 
en‏ المغالطات . وهل دراسة الشيء تعني الاعتراف به 
و انها للاطلاع فقط ومعرفة الحق من الباطل . 
أجاب عن قولي عن ود وسواع ويغوث ويعوق ونسر أنها أساء 
صالحين . بقوله إنهم ماعبدوا الرجال وإنما عبدوا الأصنام - ثم 
تناقض مع نفسه فقال : فأاصل هذه آنا أس|اء رجال صالين 0 
اضطر إلى ذلك يسبب أنه نه وجد مايدل على ذلك في صحيح 
الببخاري - فالحمد لله رد على نفسه بنفسه ونزیده فائدة بأنہم 
ماعبدوا الأصنام لذاتها وإنما عبدوها لأا صور هؤلاء الصالحين. 
أجاب عن اعتراضى عليه في نفيه التعجب عن الله بأن الذي في 
لآية الكريمة هو قوله تعالى : لإوكيف يحكمونك4 وهذه ليست 
صيغة تعجب عنده - وأقول: إذا م تكن هذه صيغة تعجب فا هي 
صيغة التعجب في لغخة الصابوني ومن هو الذي قال: إوكيف 
بحكمونك€ أليس هو الله سبحانه وهل من تكلم بصيغة التعجب 
ا 
لم يرقه التعبیر بم عبر به الرسول ب عن نفسه بقوله: «أنا سيد ولد آدم» 
بل أصر على قوله: هو سيد الکائنات . وأقول: هو له آن يقول ما شاء - 
أما نحن فنكتفي ونرضى با رضيه الرسول لنفسه. 
م يكفه ما جاء في الحديث الصحيح عن النبي بيه من تفسير 
اسمي الله سبحانه (الظاهر والباطن) بأنه الظاهر الذي ليس قبله 


ميء . والباطن الذي لیس دونه شیء - فراح حشد التقفاسير 
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الأخحرى - وأقول: لا قول لأحد بعد قول الرسول ية ولو جئت 
بائة تفسير أو أكثر فنحن يكفينا تفسير الرسول بي . وقوله إن ابن 
كثير قال : وقد اختلفت عبارات المفسرين في هذه الآية وأقوالهم على 
نحو من بضعة عشر قول . أقول ابن كثير م يقف عندما ذكرت بل 
ذكر بعد ذلك الأحاديث التي تتضمن تفسر النبى ييه ههذين 
الاسمين ليبين أن الحجة في ذلك هي قول الرسول بلا . ثم إنك 1 
تنقل كلام البخاري بنصه بل حذفت منه كلمة (بحيى) قال 
البخاري رحه الله : قال يحيى : الظاهر على كل شىء علا - الخ - 
وأنت قلت وقال البخاري : الظاهر على كل شيء علا الخ فنسبت 
القول للبخارى وهو ليس كذلك ساغحك الله. 

ثم ختم الشيخ تعقيباته بقوله: فهذه أهم ما جاء في ملاحظات 

الدكتور الفوزان وهناك ملاحظات طفيفة يسيرة - الخ وأقول: 

١‏ - آنا ليس اسمي الفوزان - وإنا اسمي صالح بن فوزان فلماذا لا 
تسميني باسمي الذي سميت به. أو أنك لا تتقيد بالأساء وإنا 
تستعمل المجاز. 

٣‏ - قوله: وهناك ملاحظات طفيفة يسيرة - أقول بل بقي ملاحظات 
مهمة كثيرة لم تستطع الإجابة عنها فلو أنك اعترفت بالحق لكان 
خررا لك - فإن الناس يدركون أن ما بقى من الملاحظات ليس 
ا ي ره ا إل ج ته ارا وچ آل 
الحى» هدانا الله وإياك وسائر المسلمين للحق والصواب» وصلى 
الله وسلم على نبينا محمد واله وصحبه أحمعين. 

قاله وکتبه : صالح بن فوزان الفوزان 


. وهذه خحيانة علمية‎ (١( 


الحمد لله رب العالمينء والصلاة والسلام على نبينا حمد واله وصحبه 
وبعد: 

فإن المسلمين بحاجة شديدة إلى معرفة معاني كتاب ربهم عز وجل» 
لأن ذلك وسيلة للعمل به والانتفاع بهديهء وقد قام أئمة الإسلام هذه 
اللهمة خير قيام ففسروا كتاب الله معتمدين في ذلك على تفسير القرآن 
بالقران ثم بسنة رسول الله ب ثم على أقوال الصحابة والتابعين 
وأتباعهم من القرون المفضلة وما تقتضيه اللغة التي آنزل بہا فجاءت 
تفاسيرهم نقية صافية من التأويلات الباطلة والأهواء المضلة التي غالبا 
ما تشتمل عليها تفاسير من جاء بعدهم ممن لم جذ حذوهم. وقد ظهر 
ee AR GE‏ «صفوة التفاسس» . 
وهو عنوان يلفت النظر لأنه يتضمن أن المؤلف أحاط بالتفاسبر وانتقى 
منہا صفوتہا الصافية المطابقة للتفسير الصحيح لكتاب الله » وأكد ذلك 
با کتبه تحت العنوان من قوله : «تفسير للقران الكريم جامع بين المأثور 
والمعقول» مستمد من أوثق كتب التفسير» وكنت ممن استهواهم هذا 
العنوان فأقبلت على قراءة هذا التفسير وسرعان ما تبين لي أنه يشتمل على 
أخطاء في العقيدة مستمدة من كتب ليست هي أوثق التفاسير وحيث أن 
الكتاب قد e‏ بين يدي کثير ممن قد لايميزون بين ا لطأ 
والصواب . لذا رأيت أن أدون ما رأيته على الكتاب من ملاحظات وأن 
أنشرها للقراء براء للذمة» ونصيحة لله ولكتابه ولرسوله ولأئمة اللسلمين 
وعامتهم . وهذه الملاحظات تنقسم إلى قسمين: 
١‏ - ملاحظات عامة مجملة على الكتاب تعطي فكرة عامة عنه. 
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۲ ملاحظات مفصلة أبين فيها موضع الخطأً بالحزء والصفحة والسطر 
ولفضيلة الشيخ عمد علي الصابوني التوفيق لعرفة الحق والعمل 
به وأسأل الله ذلك لجميع المسلمين وصلى الله وسلم على نبينا 


عمد واله رصحه أ معن . 


TE 


ملاحظات عامة على كتاب 

١‏ اعتم)اده على مصادر غیر مرغوب فیها ووصفه ها بأنہا أوثق كتب 
التقسير مشل تلخيص البيان للشريف الرضي الشيعي الرافضي 
المعتزلي» وتفسير الزنخشري المعتزلي. وعلى تفاسير الأشاعرة 
كالرازي وأبي السعود والصاوي والبيضاوي وبعض التفاسير 
التغرير بالقراء الذين لا يعرفون حقيقة هذه الكتب. 

۲ - إثبات المجاز والاستعارات في القرآن الكريم ما لا يتناسب مع 
مكانته الجليلة وكلام الله جب حله على الحقيقة لا على المجاز. 

۴ - حشو الكتاب با لا يفهمه كثر من القراء من اصطلاحات 
البلاغيين مثشل: الطباق» والجناس» والاشتقاق» والإطناب» 
والحذف. ويذكر هذه الأشياء بمجرد أسائها من غير إيضاح ها. 

٤‏ - يورد في الكتاب كثرا من الأحاديث ٤‏ اسشات: الول ولا سي 
درجتها من الصحة وعدمها. 

- ينقل من كتب المعتزلة والأشاعرة من غير تعليق على ما تشتمل عليه 
عباراتهم من أغلاط في العقيدة. وهذا فيه تمرير لعقائدهم الباطلة 

- يتهرب من تفسبر ايات الصفات بالأحاديث الى جاءت توضحها‎ - ٦ 
كا في آية إحتى إذا فزع عن قلوبهم). وآية هو الأول والآخر‎ 
والظاهر والباطن 4 › واية يوم یکشف عن ساق » ويفسرها ت(‎ 
. فسرها به نفاة الصفات‎ 

۷- يتمشى على منهج المتكلمين في الاستدلال بالآيات على إثبات 


a 


توحيد الربوبية ووجوب الرب ولا يستدل بها على توحيد الإهية الذي 
سيقت من أجله وجاءت لمحاجة المخالفين فيه . 
۸- يتمشى على منهج المرجئة في تفسير الإيمان بالتصديق فقط . 
۹- تمر ي تفسيره تعبيرات صوفية وقد نبهنا عليها في مواضعها. 
وإليك بيان ذلك بالتفصيل 


FE 


تفصیل الملاحظات عل صفوة التقفسير 

الملاحظات علص الجزء الى ل: 

© في صفحة )۲٤(‏ السطر الأخير تسمية الله بالمىجود الحى وهذا خحطاً 
لأن أساء الله توقيفية وليس هذا منهاء ولأن هذا تعبير أهل وحدة 
الوجود. 

© ويي الصفحة )۲٠(‏ سطر )١(‏ قوله: المنفرد بالوجود الحقيقى » 
وها باطل لأنه تعر آهل وحدة الرجرد كالتى أقله: ۰ 

© في صفحة )١(‏ السطر (۴) قوله: والتحذير من معاشرة النساء 
في حالة الحيض وهذا التعبير خطأً لأن المعاشرة بغير الجاع ليست 
منوعة . 

® في صفحة )٤۲(‏ قوله : لنفي التأبيدء والصواب: النفي المؤبدء 
لأن نفي التأبيد معناه عدم التأبيد. 

© في صفحة )٤٤(‏ سطر )١١(‏ حصل منه تأويل الحياء في حق الله 
تعالى بغير معناه الحقيقي وهذا باطل . حيث قال: الحياء تغبر وانكسار 
يعتري الإنسان والمراد به هنا لازمه وهو الترك. 

© ي صفحة )٤١(‏ سطر )٦ .٠(‏ حصل منه تأويل الحياء في حق 
الله تعالى بغير معناه الحقيقي وهذا باطل . 

© في صفحة )٠۲(‏ سطر (۷ - 4) قال كلاما معناهء أن المعصية لا 
تؤثر في الولاية ا من قصة ادم وهو خطا لأن ادم تاب من معصيته 
والتائب من الذنب كمن لا ذنب له والصوفية يرون أن الولي تسقط عنه 
التكاليف. وهذا نص كلامه حيث يقول: سابق العناية لا يؤثر فيه 
حدوث الجناية ولا حط من رتبة الولاية . الخ . 
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© في صفحة )۹٠(‏ سطر ٦(‏ - ۷) تأويل الوجه بالذات وهو تأويل 
باطل لأنه نفي لصفة ثابتة لله تعالى . 

۵ في صفحة )٠١۲(‏ فقرة (۳) تأويل الوجه بالذات أيضاً. 

© في صفحة )٠٠١۳١(‏ سطر )١ »٤(‏ أخطأا في توجيه تسمية الصلاة 
إيماناً حيث زعم أنها متممة للإيمان فقط والصواب أا جزء عظيم من 
الإيمان ينتفي الإيمان بانتفائها. 

هني صفحة )٠٤١(‏ السطر الأخير يقول: اجتنبوا معاشرة النساء في 
اللحيض وني صفحة ٠٤١‏ س٠.٠‏ كرر هذا القول. وهذا خطأً لأن 
الحرم هو الجاع فقط كا قدمنا. 

® في صفحة )٠٠١(‏ سطر )١١ .٠١(‏ قوله عن الله أو سعى 
لإصلاحها) تعبير غير مناسب في حق الله لأنه لم يرد وصف الله 
يالى : 

® في صفحة )۱۷٤(‏ سطر )١١(‏ تعريف للربا فيه نقص لأنه غير 
جامع لأنه خحصه بالزيادة في الذين وهو ربا النسيئة وهناك ربا اخر هو 
ربا الفضل . 

© في صفحة (۱۸۳) سطر (۱۳) قوله : التأويل التفسير فيه نقص› 
لأن التأويل قد يراد به التفسيس» وقد يراد به الحقيقة التى يؤل إليها الشىء 
والمراد هنا المعنى الثاني . 

© في صفحة )۱۸١/١٠۸٤(‏ قال أن المتشابه يرد إلى المحكم» وفي 
صفحة ۱۸١‏ قال إنه لا يعلم تفسير المتشابه ومعناه الحقيقي إلا الله 
وهذا تناقض . فإذا كان لا يعلم تأويله إلا الله فكيف يرد إلى المحكم . 

® في صفحة )٠١١(‏ نقل في الحاشية عن سيد قطب كلاما يقرر فيه 
PE OE‏ ودوران الأرض عليهاء وهذه النظرية تعارض ما في القران 
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من ثبوت الأرض وجريان الشمس حوها. 

وقال : فإن القلب يكاد يبصر يد الله وهي تحرك الأفلاك وهو قول على 
الله بلا علم لأن الأفلاك تتحرك بأمر الله وتقديره. . 

© في صفحة (۲۰۷) سطر (۳) قوله: أي لا يوجد إله غر الله 
تضاف إليها كلمة (حق) لأن هناك اة باطلة. 

© في صفحة (۲۰۷) سطر (۱۳ - )٠١‏ أورد إشكالا حول إسناد 
المكر إلى الله ولل يجب عنه بجواب واضح . 

© في صفحة )۲٠٠(‏ اخر الصفحة ذكر كلاما في معنى توفي المسيح 
فيه نظر. حيث زعم أن التوفي بعد الرفع . 

© في صفحة (۲۱۳) سطر (۷ - ۸) تأويله نفي تكليم الله للمجرمين 
ونظره إليهم بأنه مجاز عن شدة غضبه. 

© في صفحة )٠٠١(‏ السطر )١۷(‏ قوله: « وا کان الله لا یکتب» ما 
الدليل على هذا النفي وفي الحديث: وكتب التوراة بيده. 

© في صفحة (۲۹۲) سطر (۹) قال: وهو زواج حقيقي لكنه غير 
مسمی بعقد / کیف یکون زواجاً بدون عقد ثم وصفه في السطر ( (٠۰‏ 
بأنه عقد حرام وهذا تناقض . 

8 في صفحة )۲٠١(‏ في الهامش رقم (۳) نقل تعليلاً عن السيد 
قطب لعدم قبول توبة المحتضر بأنه لم يبق لديه متسع لفعل المعاصي 
وهذا فيه نظرء والصواب - والله أعلم - لأن المحتضر يتوب عندما يعاين 
ما کان غائباً عنه في الحياة من الملاثكة والعقوبة وغر ذلك . 

© ي صفحة )۲٦۹(‏ السطر الأخر استدل على جواز نكاح المسلم 
اللسبية المزوجة من كافر بقوله تعالى: #ولا تمسكوا بعصم الكوافر4 
وهذا استدلال غير صحيح لأن الآية تمنع تزوج REE‏ ) 
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® في صفحة )۲۷١(‏ سطر (۱۷) فسر الإيمان بأنه التصديق» وهذا 
د ك ا E‏ 

6 في صفحة (۲۹۳) سطر )٠٤١(‏ قوله: لا معبود سواه / الصواب : 
لا معبود بحق سواه لأن هناك معبودات بغير حق . 

في صفحة )۲۹٦(‏ السطر الأخير ذكر كلاماً فيه خلط بين مذهب 
الحمهور ومذهب ابن عباس في عقوية قتل العمد. 

6 في صفحة )۳١١(‏ سطر (۸) (فسوف نؤتي) (الصواب : يوتيه) 

® في صفحة )۳٠۸(‏ الفقرة رقم )٤(‏ اخر الصفحة قوله: إن 
الرسوخ في العلم وقول اليهود «إقلوبنا غلف من باب الاستعارة قول 
باطل لأنه رسوخ حقيقي وتخليف حقيقي ليس هو استعارة ونجاز. 

٤ ©‏ صفحة (۳۱۹) سطر )١(‏ قوله: إن قوله تعالى عن اليهود: 
ډإوقتلهم الأنبياء وكفرهم بآيات اله من المجاز المرسل خطأ أيضاً بل 
E E‏ 
بكتاب واحد كفروا بالكل حقيقة حقيقة لا مجازا. 

ODN o‏ لأن الإله منزه عن التركيب 
وعن نسبة المركب إليه ليس هذا من تعبيرات السلف والتركيب م 
یرد نفيه ولا إثباته في حق | لله تعالى فيجب السكوت عنهء والح أن 
يقال ما قاله الله عن نفسه: ل یلد ولم یولد» ولم یکن له كفوا أحد) . 
ثم إن التركيب فيه إجمال لابد من تفصيله. 

© ل صفحة (۳۲۸) سطر (۱۸) في موضوع الصيد: قال: هذه 
أربسع شروط» مع أنه ل يذكر إلا اثنين: التعلم وذكر اسم الله 
والضواتخ. نضا E‏ : أربعة شروط› لا أربع. 

8 في صفحة )۳٤٥(‏ سطر (ه) قوله: هذا تعجيب من الته تعال 


- ۷ - 


لنبيه - هذا التعبرر خطأ لأنه يتضمن نفي صفة التعجب عن الله وقد 
ثبت في الأدلة أنه سبحانه يعجب» ومثل هذا یتکرر کثیرا. والصواب أن 
يقول هذا تعجب من الله . 

© في صفحة )۳۹١/۱۹۰٩(‏ يكرر كلمة: (شهيد الإسلام) يعني 
سید قطب رحمه الله عندما ینقل عنه کلاما یستشهد به على تفسر بعض 
الأيات . مح أن الحزم بالشهادة لمعن لا جوز إلا بنص عن الله ورسوله 
في ذلك . ونحن لا نجزم بالشهادة لأحد معين إلا بنص» لكننا نرجو 


© ي صفحة )٠٠١١(‏ سطر )١١(‏ قوله: الصابئون طائفة من 

النصارى عبدوا الكواكب/ فيه نظر لأن الصابئة على قسمين: صابئة 
حنفاء وصابئة وثنيون» انظر ما ذكره ابن القيم في إغاثة اللهفان عنهم. 
وفي السطر الثالث قبل الأخير خلل ونقص فليراجع 

0 بي صفحة )۳١۸(‏ سطر )۱١(‏ قوله: وإن) موسی وعیسی مظاهر 
شئونه وأفعاله : هذا التعبير غير مناسب لأنه يشبه تعبير الصوفية . 

© في صفحة )۳٣١(‏ سطر )۲١(‏ قال إن الحرم سبب لأمن الناس 
من الأفات والمخافات» وهذا لا دليل عليه وفيه مبالغة واعتقاد فاسد بخير 
الله . 

@ ن صفحة )۳۷١(‏ سطر )٠١(‏ قوله : السؤال عن المتشامات ومن 
ذلك سؤال مالك عن الاستواء / الصواب : أن يقال: عن كيفية الاستواء 
لأن السائل قال : كيف استوى فقال مالك: الاستواء معلوم والكيف 
مجهول ولم يسأله عن معنى الاستواء. 

0 بي صفحة )٤0١١(‏ سطر )۲١(‏ قوله: لأن الرب لا جوز عليه 
التخير والانتقال لأن ذلك من صفات الأجرام . 
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أقول : نفي الانتقال ونفي الحرم عن الله لم يرد به دليل من الكتاب 
والسنة وما كان كذلك وجب التوقف فيه ولا فيه من الإجمال. 

6 في صفحة )٤١۹(‏ سطر )٠٤(‏ تفسيره الإيمان بالتصديق بوجود الله 
تفسير قاصر وخالف لا عليه أهل السنة من أن الإيان تصديق بالقلب 
وقول باللسان وعمل بالجوارح . 

© ي صفحة )٤٤٠١(‏ سطر (۸) قال على قوله تعالی: الا تدرکه 
الأبصار أي لا تصل إليه وهو تفسير خاطيء حيث ثبت أن المؤمنين 
يرونه يوم القيامة وإنما الصواب أن يقال: (لا تدركه) لا تحيط به حين 
تراه . 

© ي صفحة )٤٠٥١(‏ سطر (۱۷) قوله: (إن معبودكم وخالقكم 
الذي تعبدونه) في العبارة ركاكة وخلط والصواب أن يقال: إن خالقكم 
ومالككم والمستحق للعبادة. لأن كثيرا من المخاطبين يعبدون غيره معه 
فلا يكفي التعبیر بتعبدونه . 

© ي صفحة )٤۷٩(‏ سطر (۱۷) قوله: ولا معبود سواه» الصواب : 
ولا معبود بحق سواه . لأن هناك معبودات كثيرة لكن بغير حق . 

® ن صفحة )٤۸١(‏ سطر (۲) من الحاشية حول إشهاد بني ادم 
قال : هذا من باب التمثيل والتخييل / جب حذف هاتين الكلمتين 
لعدم لياقتها وسوء التعبير بها . لأن الإشهاد حقيقي وليس تخييلا وقشيلا 
ک) قال . 

© فى صفحة )١١١(‏ سطر )١١(‏ قوله: لآن الحرب ضرورة اقتضتها 
ظروف الحياة . . الخ . يعني الجهاد في سبي الله وهذا الكلام غير مناسب 
لأن الجهاد في الإسلام شرع لنشر عقيدة التوحيد في الأرض وظهور دين 
الإسلام على سائر الأديان» قال تعالى : وقاتلوهم حتى لا تكون فتنة 


ت 


ويكون الدين كله لله وغيرها من الآيات التي تبين الحكمة التي من 
أجلها شرع الجهاد في سبيل الله لا من أجل ظروف الحياة كا زعم . 

@ بي صفحة )٠۳١(‏ سطر )٠١(‏ نقل عن الرازي نفي التعجب عن 
الله وأقره على ذلك وهذا خطأً فاحش لأن التعجب ثابت لله صفة من 
ل علا ا ب ۰ 

© في صفحة )٥۳۱(‏ سطر (۱۹) قوله عن هل الكتاب مع أحبارهم 
ورهبانهم : (وإن كانوا م يعبدوهم) هذا النص خط لأن الله اعتر 
طاعتهم لهم في تحليل ما حرم وتحريم ما أحل عبادة فكيف يقول 1 
يعبدوهم وقد بين النبي َة لعدي معنی عبادتہم هم بهذا الذي ذكرنا. 

© في صفحة )٠٠٤(‏ سطر )١(‏ قوله: أي لا تقف على قره للدفن 
أو للزيارة والدعاء / يزاد كلمة: (له) فيقال والدعاء له بالمغفرة ليزول 
اا 

@ في صفحة )٥٦٤(‏ سطر (۱۹) قوله على آية إن الله اشترى) هو 
تمثيل الخ . خطأ لأنه لا مانع من حله على الحقيقة. 

ئي صفحة )٥۷۰(‏ سطر (۲) قوله: أي لا معبود سواه / يزاد عليه 
كلمة: (بحق) ليصح التعبير. 

@ ي صفحة )٥۷١(‏ سطر )٥(‏ تفسره #إن الله اشتری# بأنه 
استعارة تبعية خطأ لأن الأصل في الكلام لاسي| كلام الله الحقيقة لا 
الملجاز والشراء في اللغة استبدال شيء بشىء . 

© في صفحة )٥۷٤(‏ سطر )٠١(‏ قوله عن القمر: أي قدر سيره في 
منازل هي البروج / هذا خطأ لأن المنازل للقمر والبروج للشمس ومنازل 
القمر ثمان وعشرون والبروج ائنا عشر فقط . 

© في صفحة )٥۸۱(‏ السطر قبل الأخير قوله : أي تبرأً منم الشركاء 


E E 


(وهم الأصنام الذين عبدوهم) نقول: ليس هذا خاصاً بالأصنام بل كل 
ما عبد من دون الله من الملائكة والأولياء وغبرهم فقصره على الأصنام 
خحطأً وقصور ظاهر. لأن الله تعالى قال : «إوإذ قال الله ياعيسى ابن مريم 
أأنت قلت للناس) الآية» وقال تعالى : «إثم نقول للملائكة أهؤلاء 
إیاكم کانوا يعبدون# ومابعدها. 
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الملاحضات التغصيلية على الجز. الثاني: 


® في صفحة )٩(‏ سطر )٠١(‏ قوله: ولا معبود إلا الله » الصواب أن 
يقال: ولا معبود بحق إلا الله . لأن هناك معبودات كثيرة بغر حق . 

@ في صفحة ۲۲ سطر )۲١(‏ قوله: ليس لكم رب معبود سواه / 
والصواب لیس لكم رب معبود بحق سواه. 

0 في صفحة (۱۸. ۲٣‏ ۳۲) سطر (۱۹. ۷ء ۲) يقول أن الأمر 
في قوله تعالى : ولا جاء أمرنا» كناية عن العذاب / وهذا خحطأاً لأن 
المراد الأمر الكوني القدري فليس هو كناية كا يقول بل هو أمر حقيقة . 

© في صفحة )٠٠(‏ سطر )١(‏ قبل الأخير ذكر حديثاً من غير توثيق 
مصدره وبیان درجته . 

@ في صفحة (1۷) سطر )١(‏ قبل الأخير علل رجوع بصر يعقوب 
عليه السلام إليه أنه بسبب السرور والانتعاش وفي هذا التعليل نظر: 
لأن ذلك معجزة من معجزات الأنبياء التي لا ندرك حقيقتها. 

© في صفحة (1۹) سطر (۷) قبل الأخير قوله: الدالة على وجود 
الله » لو قال على قدرة الله لكان أنسب لأن جرد الوجود لا مدح فيه. 

© في صفحة (۷۳) سطر (۴) قبل الأخير قوله: (من غير تجسيم) 
التجسيم لم يرد نفيه ولا إثباته في الكتاب والسنة وهو من الألفاظ التي 
تحتمل حقاً وباطلا . 

© في صفحة )۷١(‏ سطر (۷) قوله ب والنغل غل غل في بقدرته) 
هذا تفسير ناقص يقوله نفاة العلو والحق أنه تعالى مستعل على كل شيء 


بذاته وقدره وقهره . 


- - 


® في صفحة )۷٦(‏ سطر )١١(‏ قوله عن المعقبات أنها (كالحرس في 
الدوائر الحكومية) فيه تشبيه الملائكة بالبشر وهذا فيه تنقيص لقدرهم 
وفيه تشبيه خحراسة ة الملائكة بحراسة البشر والمشبه أقل من المشبه به فعلى 
هذا تكون حراسة الملائكة أقل من حراسة البشر. 

© في صفحة (۷۷) سطر (۷) قوله : (ويجادلون في وجود الله ) هذا لا 
يصح لأن كفار قريش يؤمنون بوجود الله وبتوحيد الربوبية وإن) يجادلون 
في تخصيصه بالعبادة وكذلك ما جاء في صفحة (۹۸) من أن الآيات 
سيقت لإثبات وجود الله وهذا خحطأً واضح لأن الكفار يقرون بوجود الله 
وبتوحيد الربوبية وإنا ينكرون توحيد الإلهية حيث يعبدون مع الله غيره 
فالآيات سيقت هي وأمثا ها لإثبات توحيد الإهية والاستدلال عليه 
بتوحيد الربوبية الذي يعترفول به. 

@ ن صفحة )۱١۸(‏ بين يدي السورة أي سورة النحلء يذكر يي 
تلك المقدمة أن السورة تركز على الوحدانية والقدرة وهذا إجمال» فالسورة 
تركز على توحيد العبادة والاستدلال عليه بتوحيد الربوبية الذي يقر به 
المشركونء وهكذا نجد المؤلف دائ) يتجه إلى التركيز على توحيد الربوبية 
وحمل الآيات عليه مع أن المشركين يقرون به فلو كان كا فهم المؤلف 
لکان عحصیل حاصل ۰ بین تالقان دائ يركز على توحيد العبادة ويستدل 
عليه بتوحيد الربوبية ا يقر به المشركون لأن ذلك حجة عليهم فيم 
أنكروه من توحيد الإهية . 

© ن صفحة (۱۱۹) سطر (۱۹) قوله: أنه لا معبود إلا التهء هذا 
تعبر ناقص والصواب : أن يقول لا معبود بحق إلا الله لأن هناك 
معبودات بالباطل فلابد من التقييد وقد درج على هذا التعبير في تفسيره . 

© في صفحة )٠۲١(‏ سطر (۳) من الحاشية. یقول نقلا عن سید 


ا 


قطب : (فالله سبحانه لا يريد لعباده الشرك) وهذا النفي فيه إجمالء لأن 
إرادة الله على نوعين : إرادة كونية وإرادة شرعية » فالله أراد الشرك كوناء 
ولم یرده شرعا ولا یرضاه دیناء والمشركون يبررون شركهم بأن الله أراده. 
وإذاأراده فقد رضيه بزعمهم » وفي هذا خلط بين الإرادتين» فرد الله 
عليهم بأنه لو رضیه لما آرسلل رسله بإنکاره فدل على اأ نه م يرد الشرك 
ع ودینا وإن کان أراده کونا ودرا والفرق بين الإرادتين ظاهر فلا 
يصح أن تنفي إرادة الله للشرك بإطلاق كا قال سيد قطب ونقله عنه 
الْؤلف مقررا له. 

© في صفحة )٠۲۷(‏ سطر (١ء‏ ۷) قبل الأخبر قال: والحقيقة أنه 
تعالی لو اراد شیا لكان بخیر احتياج e‏ هذا ا إل 


e a O e 
ا‎ 


he O aê‏ قال في تفسير قوله تعال : يخافون 
رهم من فوقهم) أي بحافون جلاله وعظمته / هذا تفسير مجمل لم يبین 
فيه معنى الفوقية الحقيقي الذي هو علو الذات الكريمة فوق عباده بل 
اقتصر على تفسيره بالحلالة والعظمة . 

© في صفحة )۱٤۷(‏ سطر )١١(‏ قوله: في تفسير «إوما أهل لغر الله 
به أي ما ذبح على اسم غير الله تعالى / في العبارة قصور فلو زاد: أو 
تقرب به إلى الأصنام ولو ذکر اسم الله عليه . 

© في صفحة )٠١١(‏ سطر (. )١‏ نقله لبيت الشعر الذي فيه خاطبة 
الرسول: : سريت من حرم ليلا إلى حرم فيه نظر. لأن وصف المسجد 
الأقصى المبارك بأنه حرم لا يصح لأنه ليس هناك. حرم إلا في مكة المشرفة حول 


ك 


البيت العتيق وحرم المدينة والله لم يصف المسجد الأقصى بأنه حرم حيث 
يقول سبحانه: # أسرى بعبده ليلا من المسجد الحرام إلى المسجد 
الأقصى الذي باركنا حوله# فلم يقل إلى المسجد الأقصى الحرام كا قال 
ذلك في مسجد مكة. 

6© في صفحة )٠١١(‏ قوله في الحاشية: قضاء الله على بني إسرائيل 
بالإإفساد مرتين ليس قضاء قهر وإلزام الخ . عليه ملاحظتان: 

الأولى : أن هذا التعبير خلاف تعبير الآية الكريمة فالله تعالى يقول: 
إوقضينا إلى بني إسرائيل في الكتاب أي أعلمناهم وأخبرناهم في 
التوراة ول يقل: قضينا عليهم. إذ لو قال ذلك لاختلف المعنى . 
فالقضاء هنا معناه الإخبار فلا يحتاج إلى هذا الاحتراز. 

الثانية : أن ما حصل من بني إسرائيل لا بخرج عن قضاء الله الكوني 
وقدره فليس هناك شيء بخرج عن قضاء الله وقدره ولا يمنع هذا أن 
يكون هم اختيار وقدرة ومشيئة لأفعاهم يستحقون بموجبها الثواب 
والعقاب ۔ ک] قال تعالى : وما تشاءون إلا أن يشاء الله ولا يكفى أن 
يقال : إن الله غلم ذلك أزل وأحبرغنه كا يفول الغلق في الحاشية بل 
يقال: إن الله غلمه وقضاه وقدره وكتبه في اللوح المحفوظ . 

© في صفحة )٠٠٤(‏ في اخر الصفحة ذكر أحد التفسيرين لقوله 
تعال : [أمرنا مترفيها) وهو أن المراد بالأمر الأمر بالطاعة وهو الأمر 
الشرعي وهو قول ني معنى الآية: ولم يذكر القول الثاني وهو أن المراد 
بالأمر في الآية الأمر الكوني القدري» وهذا قصور أو منقول عن المعتزلة 
الذين ينكرون القدر. 

۵ في صفحة )٠٠١(‏ سطر )٦-٥(‏ نقل عن ابن کثیر قول ابن عباس 
في تفسبر قوله تعالى : أمرنا مترفيها» أنه بمعنى سلطناهم دون أن يشير 
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إلى أن هذا التفسيز على قراءة التشديد - أي تشديد - الميم في (أمرنا) كا 
موقا کر 
© في صفحة (۱۷۲) سطر )۱١(‏ قال على قوله: #وزهق الباطل) 
فلا شرك ولا وثنية بعد إشراق نور الإيمان / في هذا نظر لأن الشرك 
والوثنية لايزال كل منها ودا فيكون المراد أن حجة الحى ظهرت 
وبطلت حجة الباطل ا المراد عدم وجود الباطل . 
© في صفحة (۱۷۳) سطر (۱۲. )٠۳١‏ قوله: (فإن كانت نفس 
الإنسان مشرقة صافية صدرت عنه أفعال كريمة)» هذا تعبير صوفي 
اعتزالي معناه نفي القدر. والحق أن يقال: فمن كتب من أهل السعادة 
فسيعمل بعمل أهل السعادة ومن كتب من أهل الشقاوة فسيعمل بعمل 
أهل الشقاوة كا في الحديث الذي بين سبب السعادة والشقاوة وكا دل 
عليه القران . وإشراق النفس سببه أنها قد كتبت من أهل السعادة. 
© في صفحة )٠۷٤(‏ اخرء اللطيفة التى ذكرها”› في الرد على منكر 
الملجاز لا يصح الاحتجاج ہا لأن العمى أنواع منه عمی البصر ومنه 
عمى القلب وهو المراد في الأية . فليس و ضور على عمى البصر 
حتى يصح الاحتجاج بتلك الحكاية. قال تعالى: «فإنها لا تعمى 
الأبصار ولكن تعمى القلوب التي في الصدوري. ) 
© في صفحة )۱۸١(‏ سطر )٤(‏ من الحاشية : فل ب ف 
نقله عنه المؤلف في موضوع أصحاب الكهف: (وهم لا يطيقون كذلك 
)1( حاصل الحكاية التي ذكرها: أ ای کا کر اا ق ا ا ر 
يثبته مجادلة في هذا الموضوع فاحتج من يثبت المجاز بقوله تعالى : ( ومن كان في هذه 
أعمى فهو في الآخرة أعمى 4. 


a 


أن يداروا القوم ويعبدوا ما يعبدون من الاآههة على سبيل التقية وجخفوا 
عبادتهم الله) وفي هذا القول مؤاخذة لأن الشرك لا جوز فعله من باب 
التقية . وإنا هذا حاص بالنطق بكلمة الكفر لأجل التقية مع اطمئنان 
القلب بالإيان وهذا ما نادى به أصحاب الكهف حيث قالوا: #لن 
ندعوا من دونه إماي. 

0 في صفحة (۲۰۸) سطر )٠٥١(‏ قال على قوله تعال : #قل لو کان 
البحر مداداً لكلهات ربي هذا تمثيل لسعة علم الله / هذا تأويل 
لكلمات الله بغير معناها الحقيقي فكلام اله تعالى غير علمه وكل من) 
صفة مستقلة عن الأخحرى والمراد كلماته الحقيقية التي بها يخلق ويرزق 
ویشرع ویأمر وینہی . 

© في صفحة ( ۰) سطر (۳) قوله : وحور هذه السورة يدور حول 
التوحيد والإیان بوجود الله کر مار المؤلف مثل هذه العبارة (وجود 
الله) مع أن وجود الت تعترف به جميع طوائف البشر وإنا الخحلاف في 
توحيد العبادة وهو الذي دعت إليه جميع الرسل ونزلت لتقريره يع 
الكتب وأما توحيد الربوبية الذي منه الإقرار بوجود الله (كا يسميه) 
فليس محل نزاع وإنا يذكر في القران للاستدلال به به على توحید العبادة لا 
لأجل إثباته لأنهم يقرون به والشواهد على هذا كثيرة حتی إبلیس مقر 
بوجود الله . والمؤلف ينقل عبارات الرازي وغيره من علاء ء الكلام على 
علاتہا. 

و السطر الأخر: ذكر أن (طه) من أساء الرسول 
مع اأ نه لم يذکر دليلا على ذلك :ڈ ثم قال في صفحة (۰١۲۳/س؟١١)‏ 
الحروف المقطعة للتنبيه على إعجاز القران فكيف يكون (طه) اس| 
اا ولو وة ف 
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6 في صفحة (۲۳۰) سطر (۲۱) قوله (من غير تجسيم) الجسم لم يرد 
نفيه ولا إثباته في حق الله تعالى فيجب التوقف فيه . 

0 في صفحة (۲۳۱) سطر (۳) من المامش: قول سيد قطب كا 
نقله عنه المؤلف : (ثم إذا الوجود كله من حوله يتجاوب بذلك النداء 
العلوي : طإني أنا ربك هذا الكلام أسلوب صوفيء ثم هل الذي 
کلمه الوجود أو الله سبحانه؟ إن الذي کلمه هو الله کا قال تعالى : #إإذ 
ناداه ربه بالواد المقدس طوی). (وکلمه ربه). 

© في صفحة )۲٤۸(‏ سطر ٠٤(‏ و١٠):‏ قوله: (لا تنفع الشفاعة 
أحدا إلا لمن أذن له الرحمن أن يشفع له ورضي لأجله شفاعة الشافع) 
الحملتان في معنى واحد. والصواب أن يقال في الثانية» ورضى قول 
المشفوع فيه وعمله بأن يكون من أهل لا إله إلا الله . 

0 في صفحة )۲٠١١(‏ سطر )١١(‏ قوله: والكفار عن الآيات الدالة 
على وجود الصانع وقدرته . . . معرضون / هذا التعبير غير سليمء لأن 
الكفار يقرون بوجود الله وإن) يشركون معه غبره في العبادةء فالآيات 
حجة عليهم في بطلان الشرك في العبادة. وهم معرضون ع) تدل عليه 
من وجوب إفراد الله بالعبادة. 

© في صفحة )۲۷٣(‏ سطر )۲١(‏ قوله : قادرين على ما نشاء / تعبر 
غير صحيح والصواب أن يقال: قادرین على کل شيء کا قال الله : 
وهو على کل شيء قدير) . 

8 في صفحة )٠١ ٤(‏ سطر (۳) قبل الآخر قوله: وكلها أدلة ساطعة 
على وجود الله / الصواب أن يقول على وجوب إفراد الله بالعبادة لأنها 
سيقت لأجل هذا أما وجود الله فالمخاطبون مقرون به کا في اخر 
السورة. 
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8 ني صفحة (۳۱۰) سطر )۱١(‏ تفسبر قوله تعالى : #لا يؤمنون» 
لا يصدقون الله ورسوله تفسير غير سليم / لأن الإيان ليس جرد 
التصديق وإن) هو قول باللسان واعتقاد بالقلب وعمل بالحوارح كما هو 
قول جمهور أهل السنة. 

© في صفحة )۳٠۸(‏ سطر (۱۷) قوله: الشموس والأقار فيه نظر 
لأنه لم يرد في القرآن ذكر الشمس والقمر إلا مفردين والباقي سماه نجوما 
وكواكب» قال تعالى «إوالشمس والقمر والنجوم مسخرات بأمره). 

© في صفحة )۳٤٤(‏ سطر :)٦(‏ قوله: إن في| تقدم ذكره لدلالة 
واضحة وعظة بليغة على وجود الصا نع المبدع / قول لین الراد هن 
سياق الآيات جرد الاستدلال على وجوده سبحانه لأن المخاطبين مقرون 
بذلك وإن| المراد الاستدلال على وجوب إفراده بالعبادة وهو الذي بالف 
فة الغاطوة: 

© في صفحة )۳٤۸(‏ سطر (ه و) في الأخير: قوله: ياأيا المؤمنون 
الذين صدقوا الله ورسوله وأيقنوا الشريعة الإسلامية نظاما وحکا ومنہاجا 
/ نقول الإيمان ليس هو جرد التصديق والرضا بالشريعة نظاماً ومنهاجا 
وإنما هو قول باللسان واعتقاد بالقلب وعمل بالجوارح» وهكذا عرفه أهل 
السنة والجاعة ويدخل في ذلك ما ذكره المؤلف. 

© في صفحة )۳۷٤(‏ السطر الأخير والتعليقة رقم :)٤(‏ قال في 
تفسبر الذكر المحدث بأنه حدث في النزول لأن كلام الله قديم / 
خطا لأن وصف کلام الله أنه قدیم e‏ یتمشی مع مذهب الأشاعرة» 

وأما أهل السنة والح اعة فيقولون أن کلام الله قدیم النوع حادث 
الآحادء لأن الله يتكلم متى شاء إذا شاءء وانظر ما ذكره e‏ ك 
ص۹٠۲‏ / س٣۱‏ . 


E 


8 في صفحة )٤٠٠١۲(‏ سطر (۸): قوله: عن تزيين أعمال الكافر: ولا 
بخلق في قلبه العلم بيا فيها من المضار / هذا لا يصح ولو كان كذلك 1 
يۇاخذوا وعذروا با لجهل . 

© في صفحة )٤٠٤(‏ سطر (۳) قبل الأخير: قوله: أي هل معه 
معبود سواه / التعبير غير سليم والأنسب أن يقول: (هل معه من 
يستحق العبادة سواه وكذلك يقال في| بعدها من الآيات التي تشبهها لأن 
المعبود معه موجود.ء وإن)ا السؤال عن الاستحقاق وعدمه لا عن وجود 
المعبود معه. 

8 في صفحة :)٤۳١(‏ ذكر آن الذي زوج بنته موس هو شعیب دون 

© في صفحة )٤٦۲(‏ سطر (۸-۷): قوله: (لآيات للمؤمنين) أي 
الملصدقين بوجود الله ووحدانيته . نقول: ليس الإيمأن هو جرد التصديق 
کا سبق التنبيه عليه. ٠‏ 

8 في صفحة )٤۷۳(‏ سطر (۸) قوله : يلجثون يعني قريشاً إلى دار 
لا نفع فيها يعني مكة. هذا الوصف لا يليق بمكة المشرفة. 

© في صفحة )٤۷۳١(‏ السطر الأخبر على قوله: إسبحان الله حين 
تمسون الآية» أي سبحوا الله ونزهوه عا لا يليق به / المشهور أن المراد 
بالتسبيح هنا الصلوات الخمس في هذه الأوقات . 

© في صفحة )٤۸٦(‏ سطر (۳) قوله: أصول العقيدة الثلاثةء 
أصول العقيدة ليست ثلاثة فقط بل هي ستة) الإيمان بالله وملائكته 
وکتبه ورسله والیوم الآخر وبالقدر خیره وشره کا في حدیث جبریل 
وعره . 

0 في صفحة )٤۸۸(‏ سطر (۱۸) قوله: جمعوا بين الإيمان والعمل 


۳ 


الصالح / العمل الصالح من الإيان فهو داخحل في حقيقته وعطفه على 
الإيمان من عطف الخاص على العام اهتماما به / مشل قوله تعالى : 
«إحافظوا على الصلوات والصلاة الوسطى 4 . 

@ بي صفحة )٤۹٥(‏ سطر (۱۷) قوله: وهو محسن) أي وهو 
مؤمن بوجود الله الصواب أن المراد بالإحسان هنا متابعة الرسول صلى الله 
عليه وسلم لئلا یتکرر مع قوله تعالی: ومن يسلم وجهه إلى اله لأن 
معناها التوحيد والمتابعة وهذه الآية نظائر فسرت ذا التفسير الذي 
ا و اله ن اا 

8 ي صفحة )٤۹٩(‏ سطر :)۲١(‏ تفسير كلمات الله بعجائب صنع 
الله كا نقله عن القرطبي تفسير باطل / لأن كلمات الله المراد ها كلامه 
الذي به یأمر وینہی ويشرع وهو صفة من صفاته العلية التي لا تتناها 
کا فاته سجاه 

© في صفحة )٠٠٠(‏ سطر )۸-٠(‏ ذكر حكاية فيها سب للوليد بن 
عقبة وهو صحابي وسب الصحابة لا بجوز. 

© في صفحة )٠٥١١(‏ سطر )٤(‏ قبل الأخير: قوله: أي يا أا 
لمؤمنون الذين صدقوا بالله ورسولهء ليس الإيمان مرد التصديق من غير 
نطق وعمل» وقد سار على هذا التفسير للإيمان في عدة مواضع . كا بيناه 
و 

0 في صفحة )٥۳٩(‏ سطر ۱٥(‏ و۱۸ و٤ :)١‏ قوله عن النبي صلى 
الله عليه وسلم في هذه الأسطر أنه مهبط الرحات» منبع الرحمات ومنبع 
التجليات والواسطة العظمى في كل نعمة وصلت هم / هذه الألفاظ 
فيها غلو في حقه صلى الله عليه وسلم وإطراء قد نى عنه عليه الصلاة 
والسلام بقوله: «لاتطروني كا أطرت النصارى ابن مريم إن) أنا عبد 
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فقولوا عبدالله ورسوله» مع ما فیها من عبارات الصوفية . 

© في صفحة )٥۳۹(‏ السطر الأخبر: قال عن عرض الأمانة على 
السموات والأرض والحبال أنه تصوير لعظمها يعني أن العرض المذكور 
غير حقيقي وهذا خطأ لأنه خحلاف ظاهر الآية الكريمة من غير دليل 
والأصل الحقيقة في كلام الله ورسوله ثم إنه ذكر في صفحة )٠٤١(‏ عن 
ابن الجوزي ما يدل على أن العرض حقيقي فهذا تناقض . 

© ي صفحة )٠٠١۲(‏ سطر (1۷. ۱۸) في العبارة التي نقلها عن 
الصاوي» أن الشيطان سبب الإغواء لا خالق الإغواءء إلى أن قال 
والكل فعل الله تعالى / ونقول إن تجريد الشيطان من الفعل ونسبته إلى 
الله يتمشى مع مذهب الحبرية . والحق أن الشيطان وغيره من المخلوقين 
هم أفعال حقيقية وهي لا ag‏ عن خلق الله وتقدیره» #واله خلقكم 
وما تعملون€ فأثبتت لنا عملا مع آنه الخالق لکل شيء. 

في صفحة )٥٥۳(‏ سطر )٠۰(‏ وما بعده: فسر قوله تعالى : إحتی 
إذا فرع عن قلوبهم€ بغير ما ورد في حديث أبي هريرة وحديث النواس 
بن سمعان . والتفسير إذا جاء عن الرسول صلى الله عليه وسلم لم جز 
العدول عنه إلى غيره وهو قد فسرها با بحصل يوم القيامة عند طلب 
الشفاعة. وحديث أي هريرة وحديث النواس يدلان على أن هذا الفزع 
محصل عندما يتكلم الله بالوحي فتأخذ السموات منه رجفة وتصعق 
الملائكة عند ذلك . 
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الملاحظات التفصيلية على الجزء الثالث: 

© في صفحة )٠١(‏ سطر (۳): نقل عن سيد قطب أن الشمس 
تجري حول نفسها وأن مقدار سيرها اثنا عشر ميلا في الثانية وأن حجمها 
نحو مليون ضعف حجم الأرض / وهذه الأشياء التي ذكرها تخرص لا 
دليل عليه ومن العجيب أنهم يستنكرون الإسرائيليات مع أنها قد تكون 
حقا. ولا يستنكرون هذه التخرصات السخيفة . 

© في صفحة )١١(‏ سطر ٠٠(‏ و١١)‏ قوله: (نفخة الصعق: التي 
کا ا کی اعا لے اا ا ات ب ال 
(ونفخ في الصور فصعق من في السموات ومن في الأرض إلا من شاء 
الله) فهناك أشياء استناها الله سبحانه. 

© في صفحة )٠٠(‏ سطر (ه) قبل الأخير: فسر قوله تعالى: 
(خلقت بيدي) بقوله خلقته بذاتي وهذا تعطيل للصفات نعوذ بالله من 
الضلال وجحد ليدي الله الكريمتين . 

® ني صفحة )٦۷(‏ سطر )٠١(‏ وصف حالته عند ساع القران 
فقال : وأحيانا أجدني أتمايل طربا بدون شعور. . الخ يعني عند تلاوة 
القران وهذا الكلام من تعبيرات الصوفية والمطلوب عند تلاوة القران 
الخشوع . لا الطرب وجب أن ينزه القران عن مثل هذا الكلام 
E‏ 

© في صفحة )۷١(‏ التعليقة :)٤(‏ نقل عن سید قطب کلاماً حول 
خحلق الحنين في بطن أمه جاء فيه (ويد الله تخلق هذه الخلقة الصغيرة) 
الخ وإسناد خلق الحنين إلى يد الله فيه نظر / لأن هذا من خصائص 
آدم عليه السلام حيث خلقه الله بيده فليتأمل . 
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© في صفحة )۷١(‏ سطر )٤(‏ قبل الأخير: فسر معنى رضا الله 
بالمدح والإثابة وهذا تأويل للصفة عن معناها الصحيح الذي هو الرضا 
الحقيقي اللائق به سبحانه. 

© في صفحة (۷۳) سطر )٥(‏ قوله في نقله عن الرازي : فالعمل 
هو البداية . والعلم والمكاشفة هو النهاية / هذا خلاف ما يدل عليه قوله 
تعالى: إفاعلم أنه لا إله إلا الله واستغفر لذنبك) فبدأ بالعلم قبل 
القول والعمل . 

© في صفحة (۸۷) الثلاثة الأسطر الأخبرة: فسر قوله تعالى : 
#والسموات مطویيات بيمينه) بأنہا مضمومات ومجموعات بقدرته» 
وهذا إنكار ليمين الرمن جل وعلا وهو تأويل باطل وضلال ما حل 
وانظر ص۱٩‏ س۸ وه . 

© في صفحة (۹۰) سطر :)٤(‏ على قوله تعالى عن الملاثكة 
لإيسبحون بحمد رهم أي يسبحونه ویمجدونه تلذذا لا تعبدا / وهذا 
فيه نظر لاأنه لا دليل عليه والله وصف اللائكة باهم عباد. فلو قال : 
تلذذاً وتعبدا لکان آحسن' ٣ب‏ 

6 6 ا چاه جر الزن ا 
بطابع العنف والشدة / هذا التعبير لا يليق بكلام الله عز وجل . 

© في صفحة (۱۰۸) سطر (۱۲): قوله: أي لا معبود في الوجود 
سواه / الصواب أن يقال لا معبود بحق» لأن هناك معبودات كثرة لكنها 
تعبد بالباطل قال تعالى: ذلك بأن اله هو الحق وأن ما يدعون من 
دونه هو الباطل 4 . 

® في صفحة )٠٠١(‏ سطر )٠١(‏ على قوله تعالى : «(فإذا قضى أمرا 
فإنما يقول له كن فيكون» . نقل قول أبي السعود قوله: وهذا تمثل لكمال 
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قدرته وتصوير لسرعة وجودها من غير أن يكون هناك أمر ومأمور» وهذا 
کلام فاسد لأنه حلاف مدلول الأية من أن الله تعالى يقول للشيء ء قولاً 
حقیقیا (کن) . والمراد من هذا نفي كلام الله على مذهب المبتدعة. 

® ني صفحة )١١١(‏ سطر )١(‏ قبل الأخير: نقل عن الزنخشري أن 
قول الله تعالى للسماء والأرض اتيا طوعاً أو كرها) أنه على التمثيل 
والتصوير لا أنه قول خحطاب وجواب / الخ . وهذا تأويل باطل يراد من 
وراه نفي وصف الله بأنه یتکلم - وهو قد نقله مقررا له . 

© في صفحة ۱۲٤(‏ و٣٣١)‏ سطر ( ۰ ١‏ وا): يعر عن الأيات 
الكونية بأنها أدلة على وجود الله / وکثرا مايكرر مثل هذا التعبر وهو 
خطأً ظاهر لأنه ليس القصد من ذكر الآأيات الكونية الاستدلال على 
وجود الله وانفراده بالخلق الذي هو عبارة عن توحيد الربوبية لأنه هذا 
يقر به جمهور العام أو كل العام ومنهم المخاطبون بالقران بالذات. ومن 
أقر هذا فقط 4 يکر E‏ وإنا المقصود بسياق الآيات الكونية دائ 
الاستدلال بذلك على توحيد العبادة الذي ينكره المشركون. 

© في صفحة )٠۳٤(‏ سطر (۳) قبل الأخير: يقول إن الله منزه عن 
الأغراض والأعراض» ومثل هذا النفي مبتدع لأنه مما سكت الله عنه 
وسكت عنه رسوله» ولأنه يراد بنفي الأغراض نفي الحكمة وبنفي 
الأعراض نفي أفعاله المحجددة مثل الكلام والخلق والرزق. ٠‏ 

® في صفحة )٠٤١(‏ التنبيه في اخحرها: قال: لا يستبعد أن يكون في 
الكواكب السيارة والعوالم العلوية محلوقات غير الملائكة تشبه مخلوقات 
الأرض إلى أن قال واستدلوا هذه الآية : #ومن اياته خلق السموات 
والأرض وما بث فيه من دابة# ر يعني استدلوا على ما ذکره من احتال 
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وجود هذه المخلوقات . هكذا قال مع أنه لا تطابق بين ما ذكر ومدلول 
الآية الكريمة لأنها خحصت السموات والأرض دون الكواكب بہث 
الدواب فيه . 

© في صفحة )٠٤١(‏ سطر )٤(‏ / قوله: اية تدل على وجود الإله 
القادر الحكيم / دائ يكرر مثل هذا التعبير وهو خطأ لأن وجود الله يعرفه 
کل أحد وإن) المقصود والاستدلال على وجوب إفراده بالعبادة. 

© في صفحة )۱۷٤(‏ سطر (۱۷) يقول في تفسير قوله تعالى : #فا 
بكت عليهم السماء والأرض4 وذلك على سبيل التمثيل والتخييل مبالغة 
/ وهذا التعبیر لا يتناسب مع كلام الله عز وجل وهو خلاف ما يدل عليه 
من بكائها حقيقة والأصل حمل كلام الله على الحقيقة فلها بكاء حقيقي 
يناسبها. 

@ في صفحة (۱۸۱) سطر (۱۷ و۱۸) قوله: في تفسیر قوله تعالی : 
طإن في السموات والأرض لآيات للمؤمنين لعلامة باهرة على كال 
قدرة الله وحكمته لقوم يصدقون بوجود الله ووحدانيتهء وي هذه العبارة 
خطأً من ناحيتين : الأولى : أن الإيمان ليس هو جرد التصديق . . وثانياً: 
ليس المقصود من الآيات الاستدلال على وجود الله لأن الناس لا ينكرون 
هاا فط لاط ان 

في صفحة (۱۹۳) سطر (۷): فسر قوله تعالى: ومن أضل ممن 
يدعو من دون الله من لا يستجیب له 4 بأن المراد بذلك الأصنامء وهذا 
قصور لأن الآية عامة في كل ما عبد من دون الله من الأصنام والأنبياء 
والصالحين والملائكة والقبور والأضرحة وشيوخ الطرق الصوفية وغيرهم 
لأن كلمة: (من) من صيغ العموم. 

© في صفحة :)۲٠٠(‏ قوله في تفسبر قوله تعالى : «والذين امنوا 
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وعملوا الصالحات# أي جمعوا بين الإيان الصادق والعمل الصالح / 
تعبيره هذا يعطي التفريق بين الإيمان والعمل وأنه يمكن أن يكون إيمان 
صادق بدون عمل وهذه طريقة المرجئة . والصواب أن العمل جزء من 
الإيان فلا يكون إيان بدون عمل وعطفه عليه من عطفه الخاص على 
العام اهتماماً به وله نظائر. 

© ني صفحة )۲٠١(‏ سطر (۸): قوله: إشارة إلى أن الإيان لا يتم 
بدونه (أي التصديق ب) أنزل على محمد) والصواب أن يقال: لا يصح 
بدونه لأن التمام غير الصحة. 

© في صفحة )۲۲١(‏ سطر )٦(‏ قبل الأخحير: فسر قوله تعالى: 
#يریدون أن يبدلوا کلام الله أن يغروا وعد الله - وهذا تأويل لصفة 
من صفات الله وهي الكلام فلو قال : أي يريدون آن یبدلوا کلام الله 
الذي وعد به المؤمنين. . . الخ لكان هو الصواب 

© بي صفحة (۲۹۲) سطر )١(‏ قوله عن الطور: ونال ذلك الحبل 

من الأنوار والتجليات والفيوضات الإهية ااا و 
على سائر الجبال في بقاع الأرض» وهذا الكلام فيه غلو في حق ذلك 
الحبل وذكر أوصاف لا دليل عليها وفيه تعبيرات صوفية . 

© في صفحة )۲٠٣۷(‏ سطر )١(‏ قبل الأخبرة: قال : أي ب آم هم 
الخالقون) لأنفسهم حتى تجرءوا فأنكروا وجود الله جل وعلاء وهذا غير 
صحيح لأن المشركين لم ينكروا وجود الله وإنم أنكروا إفراده بالعبادة مع 
إقرارهم بأنه هو الذي خلقهم . وكذا قوله بعد ذلك بسطرين ولذلك 
ينكرون الخالق غير صحيح . لأن المشركين لم ينكروا الخالق وإنا ينكرون 
إفراده بالعبادة. والمراد بالآيات إثبات ما أنكروه لا إثبات ما يقرون به 


لأنه تحصيل حاصل ولأنه لا يكفي . 
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© في صفحة (۲۷۳) التعليقة رقم )١(‏ - قوله: ومذهب أهل السنة 
الى حل اة ع وك ران ب ل الر ل لحرت ل 
رؤية بصرية . أقول هذا خلاف ما عليه أهل السنةء فالصواب عندهم 
أن النبي صلى الله عليه وسلم لم ير ربه بعيني رأسه. 

© في صفحة )۲۷٤(‏ سطر (4-۸) قال عن سدرة المنتهى : وقد 
غشيتها الملائكة أمثال الطيور يعبدون الله عندها مجتمعون حوها مسبحين 
زائرین کا يزور الناس الكعبة» قال هذا ول یذکر عليه دلیلا ومعلوم أن 
مثل هذا لا يقبل إلا بدليل . 

© في صفحة (۲۸۷) سطر :)۱١-٠١(‏ قال في معرض تفسبر قوله 
تعالى : «[أبشرا منا واحداً نتبعه) ولم يعلموا أن الفضل بيد الله يؤتيه من 
يشاء ويفيض نور الهدى على من رضيه / وهذا التعبير بالفيض يتمشى 
مع قول الفلاسفة أن النبوة فيض وليست وحيا. 

0 ای صفحة )۲۹٤(‏ سطر (۸-۷) بوالنجم والشجر يسجدان» 
قال : ينقادان للرحمن فيا يريده منها» هذا بالتنقل بالبروج وذاك بإخراج 
الثار. وهذا تأويل للسجود عن حقيقته من غير دليل . 

وكل شيء يسجد لله سجودا حقيقياً بكيفية يعلمها الله ء کالتسبیح 
وقد قال تعالى: لوان من شيء إلا يسبح بحمده ولکن لا تفقهون 
تسبيحهم ) . 

© في صفحة )۲۹١(‏ سطر )٤(‏ قبل الأخير: فسر الوجه في قوله 
تعالی : ويبقى وجه ربك( بالذات وهذا تأویل باطل یقصد به نفي ما 
O‏ 
أن الوجه غير الذات» وفي الآية قرائن تبطل هذا التأويل ذكرها ابن 
القيم في الصواعق . 


- FA- 


@ ي صفحة (۳۱۸ و۳۲۰) سطر (۱۱ و۱۲-۱۷): فسر اسم الله 
الظاهر لاط ترا عالت ما ق ها هه ورل اة صل ال ل 
وسلم » حيث قال: والظاهر باثار مخلوقاته والباطن الذي لا يعرف کنه 
حقيقته أحد وقال أي الظاهر للعقول بالأدلة والراهين الدالة على 
وجوده» والباطن الذي لا تدركه الأبصار ولا تصل العقول إلى معرفة كنه 
ذاتهء ثم علق على ذلك بقوله: هذا أرجح الأقوال في تفسبر الظاهر 
والباطن وقد اختاره أبوالسعود والألوسي / ومن العجيب أنه ساق بعده 

تفسير الرسول همذين الاسمين الكريمين بها يبطل تفسيره هذا وهو قوله 
صلى اله عليه وسلم : (وآنت الظاهر فليس فوقك شيء. وأنت الباطن 
فليس دونك شىء) حيث فسر صلى اله عليه وسلم الظهور بظهور ذاته 
وعلوها فوق علوقاته» وفسر البطون بقربه من عباده. ولكن نعوذ بالله 
من عمى البصيرة وذكر هذا التفسير الباطل أيضاً في صفحة (۲۱۹ س 
۰( 

6 في صفحة (۳۱۹) سطر (۲) قبل الأخير: نقل ترجيح الخازن أن 
تسبيح الكائنات غير العاقلة يكون بغير القول / وهذا الترجيح خلاف 
الظاهر ولا دلیل عليه والله تعالی يقول: طوإن من شيء إلا يسبح 
بحمده ولکن لا تفقهون تسبيحهم 4 والته قادر على أن بجعل للكائنات 
طق اعا جه ج واف اا 

© في صفحة (۳۲۰) سطر (۲) من الأخر: قال على قوله تعالى: 
لإثم استوى على العمرش) استواء يليق بجلاله من غير تمثيل ولا 
تكييف. وقد كرر هذه العبارة على جميع ايات الاستواء السبع» ومعناها 
التفويض حيث ل يفسر معنى الاستواء ب فسره به السلف من أنه العلو 
والارتفاع مع تفويض الكيفية . وهذه طريقة الأشاعرة المفوضة منهم . 


0 


© في صفحة )۲١(‏ في التعليقة رقم :)١(‏ زعم أن تفسير السلف 
لقوله تعالى : وهو معكم أينا كنتم € بالعلم من باب التأويل ثم أطلق 
لسانه وقلمه على الذين يمنعون التأويل / وهو نفس المقالات التي نشرها 
في مجلة المجتمع ورددنا عليها با يبطلها ورد عليها سأحة الشيخ / 
عبدالعزیز بن باز حفظه الله بيا يدحضها ‏ والحمد لله رب العالين . 

® في صفحة (۳۲۱) سطر (۱۷) فسر قوله تعال : #امنوا باه أي 
صدقوا بأن الله واحد / وتفسير الإيمان بأنه جرد التصديق تفسبر باطل 
يتمشى مع مذهب المرجئة» والإيان عند أهل السنةء التصديق 
بالقلب. والنطق باللسان والعمل بالحوارح لا يكفي واحد من هذه 
الثلاثة دون البقيةء وقد تكرر من المؤلف تفسير الإيمان بأنه مجرد 
التصديق . 

0 في صفحة (۳۲۲) سطر )٠١(‏ قوله: با ركز في العقول من الأدلة 
على وجود الله / وني هذا التعبير نظر فلو قال بيا ركز في العقول من معرفة 
الله بالأدلةء وكذا ليس المقصود من الأدلة محرد معرفة وجود الله فقط» 
لأن لفظ الوجود ليس فيه مدح لأنه يشترك فيه كل موجود. وإنا 
المقصود من الأدلة معرفة استحقاقه للعبادة وحده. 

@ في صفحة )۳۳١(‏ سطر (۹-۸): في تفسره قوله تعالى : قد 

سمع اله نقل قول الزخشري حيث قال: ومعنى ساعه تعالى لقوها 
اجا دعاتها لا جرد علمه تما بلك رعو قول الصا سمع اله ان 
همده أآه. وقد نقله مقرراً له مع أنه تفسير باطل لأن معناه نفي صفة 
السمع عن الل وتأويله باحابة الدعاءء ونشيهه بقول المصلى : ا الله 
لن حهمده تشبيه مع الفارق بينها لأن (سمع الله ) هنا معدی بنفسه ومعناه 
السماع الحقيقي وسح الله ل هده معدی باللام ومعناه الإجابة» کےا 
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نقل بعد ذلك بثلاثة أسطر تفس أبي السعود لقوله تعالى : #إن الله 
سميع بصير# بأن معناه مبالغ في العلم بالمسموعات والمبصرات وهذا 
معناها نفي صفتي السمع والبصر عن الله تعالى وتأويله) بالعلم» وهو 
تأويل باطل. 

© ني صفحة )۳٠٠(‏ سطر (۳) قبل الأخبر: قال على قوله تعالى : 
الذي أنتم به مؤمنون أن الذي امنتم وصدقتم بوجوده» وهذا کا 
سبق منه مرارا حيث يفسر الإيمان بالتصديق وهو تفسير لغوي لا شرعي 
وقد بينا خحطأه في ذلك مرارا ثم قوله بوجوده تعبير أسوأً إذ معناه أن جرد 
التصديق بوجود الله يكون إيانا كافيا. 

© في صفحة )٤)١١(‏ سطر )١(‏ وما بعده: قال على قوله تعالى: 
إيوم يكشف عن ساق يكشف فيه عن أمر فظيع شديد في غاية الهول 
والشدة. . . الخ . وهذا يخالف ما فسر به النبي صلى الله عليه وسلم 
الاية في رواه البخاري رحه الله عن أي سعيد الخدري رضی الله عنه 
قال سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم یقول: «یکشف ربنا عن 
ساقه فیسجد له كل مؤمن ومؤمنة ویبقی من کان يسجد في الدنيا رياء 
وسمعة فيذهب ليسحد فيعود ظهره طبقاً واحدا) قال ابن کشر رحهه الله » 
وهذا الحديث خرج في الصحيحين وفي غبرهما من طرق وله ألفاظ وهو 
حديث طويل مشهور اه. وتفسير الرسول صلى الله عليه وسلم هو 
المتعين وإن كان مخالف أهواء نفاة الصفات . 

ومن العجب أن الصابوني ساق اخر هذا الحديث. 

(يسجد كل مؤمن ومؤمنة) وحذف أوله الذي هو تفسير الآية الكريمة 
وبيان المراد بالساق وهذا والعياذ بالله من التلبيس والخيانة في النقل . 

0 في صفحة )٤٠١٤(‏ سطر :)٠١(‏ على قوله تعالى : ولا تذرن ودا 
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ولا سواعأ# الآية» نقل عبارة الصاوي هذه أساء أصنام كانوا يعبدونهاء 
وهذه العبارة خالف ما ثبت في صحيح البخاري عن ابن عباس رضي 
الله عنها أن هذه أساء رجال صالحين في قوم نوح ماتوا فحزنوا عليهم 
فأشار عليهم الشيطان بتصويرهم ونصب صورهم على مجالسهم لتذكر 
حاهم في العبادة. . الخ» الأثر» وفيه أن هذه الصور عبدت . 

© في صفحة )٤٦۷(‏ سطر :)١١(‏ على قوله تعالى: طذرني 
والمكذبين) نقل قول الصاوي المعنى اتركني أنتقم منهم ولا تشفع هم 
/ وهذا تعبير غير سليم لأنه لا يشفع أحد عند الله تعالى إلا من بعد 
إذنه فكيف يليق بالرسول صل الله عليه وسلم أن يشفع قبل الأذن حتى 
ينهى عن ذلك . وأيضاً النبي صلى الله عليه وسلم لا يشفع للمشركين. 

© في صفحة )٠٠۸(‏ سطر (ه) قبل الأخبر: قال: ذكر تعالى هذه 
الأدلة التسع على قدرته تعالى كرهان واضح على إمكان البعث والنشور 
/ فقوله: كرهان واضح على إمكان البعث والنشور / قوله: کبرهان 
تعبير غير سليم لأنه يعطي معنى التشبيه بمعنى نها تشبه البرهان وليست 
برهاناء وهذا تعبير صحفي دارج لا يليق بأسلوب التفسير وجاء هذا 
التعبير في صفحة ۷١ه»‏ سطر ٠١‏ . 

© في صفحة )٠٤۲١(‏ سطر (۱۸) قوله : أي الذين جمعوا بين الإيان 
الصادق والعمل الصالح هذا التعبير يعطي أن الإيمان غير العمل وهذا 
خلاف مذهب أهل السنة والجاعة من أن العمل داخل في مسمى 
الإيمان بحيث لا يتحقق الإيمان بدونه وعطفه العمل على الإيان عندهم 
من عطف الخاص على العام اهتاما به. 

© لي صفحة )٠٦٦(‏ سطر :)٤(‏ قوله: فدل بناؤها وإحكامها على 


- 


وجوده وکال قدرته وهو تعبير ناقص لأنه ليس المراد من ذكر الآيات 
الكونية محرد الاستدلال على وجود الته لأن المخاطبين يقرون بذلك وإنا 
المراد الاستدلال على إفراده بالعبادة وهو الذي مجحده المخاطبون وكم 
يكرر مثل هذا التعبير الناقص . 

© في صفحة )٠٠ ٤(‏ سطر )٩(‏ وصفه الرسول صلى الله عليه وسلم 
بأنه سيد الكائنات وصف فيه غلو وإطراء وقد غهى النبي صلى الله عليه 
وسلم عن مثل ذلك فلو قال سيد البشر لكان ذلك صحيحا مطابقا 
له لقوله صلی الله عليه وسلم : انا سید ولد ادم ولا فخر اما سیادته على 
الكائنات فهذا لا دليل عليه. 


E 


تیل ودع 

الك | طا وصوابه 
0 السطر الصوات 
i‏ کلام اله 
ې مایق سر 


تبیه مهم 
إن تفسير القران مهمة عظيمة ومسئولية كبيرة لا جوز أن يتحملها إلا 
من تتوفر فيه الأهلية الكافيةء قال: بء «من قال في القران برأيه وبا 
لا يعلم فليتبواً مقعده من النار وأخطأ ولو أصاب» ذلك لأن القران کلام اده 
والذي يفسره يبين عن الله مراده فإذا كان غير أهل لذلك كان من الذين 
يقولون على الله بلا علم وقد قال الله تعالى: إقل إنا حرم ربي 
الفواحش ماظهر منہا وما بطن) . إلى قوله تعالى : «إوأن تقولوا على الله 
ما لا تعلمون# . فجعل القول عليه أعظم المحرمات وفوق الشرك. وقد 
ذكر العلماء أن تفسير القران يحصل بأربع وسائل: . 
الأولى : تفسر القران بالقران . فالقران كثرا مار بعضه بعضا. 
اة + سر ان ا 0 n‏ 
وء بيان القران للناس . 
الثالثة : تفسير القران بأقوال الصحابة . لأنهم تلاميذ الرسولء يلاء 
تلقوا عنه تفسر القرآن وغره. 
الرابعة : تفسير القران بلغة العرب التي نزل بهاء لأن الله أنزله بلسان 


عرېي مبان . 
وقد اختلف العلماء بتفسير القران بأقوال التابعين لأنهم تلاميذ 
ا أو بالنظريات الحديثة فهو من القول على 
الله بلا علم . 
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التحقيقات المرضية في المباحث الفرضية 
الاعلام بنقد كتاب الحلال والحرام 

ا لخطب المنرية 

الأطعمة والصيد مايجل ويحرم نها 
البيان لما أخطأ فيه بعض الكتاب 

شرح العقيدة الواسطية 

اللارشاد إلى صحيح الاعتقاد 

مجموعة حاضرات في التوحيد والدعوة 
رسالة في تحريم الربا ‏ 

شرح الأحاديث القدسية 

من أعلام اللجددين شيخ اللإسلام ابن تيمية 
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الفهرس 


الصفحة 
المو ضوع 
e DT‏ 
o‏ 
الرد على إجاباته عن بعض لا للصابونق relist‏ 
ملاحظات عامة على كتاب صفوة التفاسير ۰ E a‏ 
e.‏ 
اللاحظات التفصيلية oS. E‏ 
الملاحظات التفصيلية على الحرء TS‏ 
الملاحظات التفصيلية على الحرء الغا . 


- ۷ - 


